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清代妈祖信仰在广西的传播及其观念变迁 

宾长初 

妈祖信仰盛行于东南沿海一带，明清时期沿西江传入广西后，在广西传播开来，并与本地文 

化相结合，形成了独特的信仰观念。大量的地方志和碑刻资料显示，清代广西的妈祖已由原来的 

海神，演变为江河护航神、地方保护神、财神和赐子之神等而受到人们的顶礼膜拜，并通过祭 

神、游神、娱神等祭拜仪式，拉近了入与人的距离，也舒缓了紧张的压力。 
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作者宾长初，1962年生，历史学博士，广西师范大学历史文化与旅游学院教授。地址：广西 

桂林市王城 1号，邮编 541001。 

妈祖信仰或妈祖崇拜起源于福建，盛行于台湾、浙江、广东等东南沿海各省，并逐步传 

播到全国各地乃至日本、东南亚以及欧美各国，至今仍有不少信众。妈祖信仰的历史与现实 

的存在，引起了历史学、社会学、民俗学、宗教学等多学科学者的关注，取得了丰硕的成 

果。广西在明清民国时期是一个内陆省份，但因与广东毗邻，且有西江沟通着与东南沿海各 

省的联系，故妈祖信仰也从沿海传人，在广西流传开来。学者对广西的妈祖信仰已做了有益 

的探讨 ，分析了妈祖信仰在广西的分布及其原因，也初步论述了广西妈祖信仰的变化。① 然 

而，已有的研究以现实的行政区划为研究范围，对妈祖信仰传播的考察也显得单薄，对妈祖 

信仰的观念变迁、妈祖信仰的祭祀活动以及妈祖信仰的功能等则缺乏深入分析。有鉴于此， 

本文拟以清代广西为考察范围，对妈祖信仰的诸问题做进一步的研究，以就教于方家。 

一

、 海神人江：妈祖信仰在广西的传播 

妈祖为五代时期都检林愿之女，名默，福建莆田人。鉴于妈祖保护出海船只及商旅有功， 

历朝加封庙号，遣官致祭。封号由 “夫人”而 “天妃”而 “天后”，至嘉庆五年 (1800)，加 

本文系广西人文社会科学发展研究中心 “西江黄金水道历史与发展研究团队”(TD2011012)阶段 

性建设成果。 

① 关于广西妈祖信仰的论文主要有张有隽：《妈祖崇拜流传广西若干史料的初步考释》(《人类学与 

瑶族》，广西民族出版社2002年版)；滕兰花：《清代广西天后宫的地理分布探析》(《中国边疆史地研究》 

2007年第3期)、《从广西来宾市兴宾区良塘乡妈祖游神看两广地缘经济联系：广西民间信仰研究之一》 

(《广西民族师范学院学报》2011第1期)、《清代广西上思州的天后信仰与经济发展的关系》(《广西民族 

师范学院学报》2012年第 1期)、《广西来宾良塘街妈祖信俗与当地族群文化交流》 (《莆田学院学报》 

2012第6期)；韦香桃：《粤东会馆与平乐天后信仰》 (唐凌、李闰华主编：《从 “小历史”走向 “大历 

史”》，广西师范大学出版社2009年版)。 
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封 “护国庇民妙灵昭应宏仁普济福佑群生诚感咸孚显神赞顺垂兹笃祜天后之神”。④ 东南沿 

海居民兴筑庙宇，定期祭祀。在历史发展进程中，随着经济的交往与人口的流动，这种起源 

于福建、盛行于东南沿海的妈祖信仰或妈祖崇拜，逐步传播到全国各地乃至日本、东南亚以 

及欧美各国。 

妈祖信仰什么时候传人广西?目前尚无确切资料，从可见的史料看，妈祖信仰传人广西 

最早可以追溯到明代。据记载，贺县 “天后宫在水东上街东营尾，明万历间建”。② 横州上 

郭天妃庙，“万历辛卯二月，坊民建庙上郭”，下郭天妃庙 “于崇祯二年创建”。③ 梧州府治 

天妃庙 “在光孝寺南，崇祯年间建”。④ 

清代，妈祖信仰在广西传播的范围不断扩大，妈祖庙遍布广西各州县。据张有隽统计 ， 

广西历史上修建的天妃庙、天后宫、天后庙共 25个。⑤ 而据滕兰花的统计，清代广西的天 

后宫共有 62座。具体分布情况是：平乐府平乐县 2座，贺县 2座，富川县 1座，昭平县 1 

座，恭城县 1座，钟山县 1座；梧州府苍梧县 2座，藤县 3座，容县 2座，怀集县 1座；郁 

林直隶州州城 2座，陆川县 3座，兴业县 1座；浔州府桂平县 1座，平南县 1座，贵县 2 

座，武宣县1座；镇安府归顺州1座；柳州府马平县 1座，象州1座，融县1座，来宾县 1 

座；桂林府临桂县 3座，灵川县 1座，阳朔县 1座；廉州府合浦县 5座，钦州9座，灵山县 

1座；南宁府永淳县 1座，上思州 1座，宣化县 2座，横州2座；太平府宁明州 1座，思州 

1座，龙州厅 1座；思恩府迁江县 1座。⑥ 滕文所列天后宫数量包含了清代属于广东管辖的 

廉州府。如果按照当时广西管辖范围来统计 ，则清代广西天后宫的实际数量应为47座。不 

过，笔者通过查阅有关资料，发现滕文的统计尚有遗漏。 

第一，有些地区有漏统计或少统计的情况。漏统计的有，平乐府荔浦县有天后宫1座： 

“附郭有天后宫、尚书庙，每年三月二十三、四两 日巡神放爆，指定牛坪为放爆地点，任人 

争拾。”⑦ 信都厅在端南有天后宫 1座。⑧ 郁林直隶州博白县有天妃庙 1座。⑨ 北流县有天 

后庙 1座：“天后庙，原在广济桥左，康熙十一年迁龙母庙右，乾隆五十九年水圮，嘉庆七 

年迁建龙桥街⋯⋯咸丰七年容匪残毁。”⑩ 镇安府天保县有天后宫 1座：“天后宫在清水塘通 

灵桥，光绪十三年知府陈善钧、知县苏人觳率绅民同建。”⑧ 思恩府宾州有天后宫2座：“一 

在州南二铺，一在四铺，光绪年间建。”⑥ 少统计的有，平南县只计 1座，实际上有 3座： 

① 《皇朝续文献通考》卷 158《群祀考二》。 

② 苏煜坡等纂：光绪 《贺县志》卷2，“建置志 ·坛庙”，光绪十六年刻本。 

③ 蒋廷锡等辑：《古今图书集成》卷 1444，“南宁府祠庙考”。 

④ 蒋廷锡等辑；《古今图书集成》卷 1433，“梧州府祠庙考”。 

⑤ 参见张有隽：《妈祖崇拜流传广西若干史料的初步考释》，《人类学与瑶族》，第160页。 

⑥ 参见滕兰花：《清代广西天后官的地理分布探析》，《中国边疆史地研究》2007第3期。 

⑦ 丁世良、赵放：《中国地方志民俗资料汇编 ·中南卷》下卷，北京图书馆出版社 1991年版，第 

1022页。 

⑧ 参见玉昆山等纂：民国 《信都县志》卷2，“风俗”。 

⑨ 参见朱德华等纂：道光 《博白县志》卷5，“建置 ·坛庙”，道光十二年刻本。 

⑩ 李士琨等纂：光绪 《北流县志》卷 12，“祠庙”，光绪六年刻本。 

⑨ 梁年等纂：光绪 《镇安府志》卷 14，“建置 ·坛庙”。 

⑥ 杨椿纂：光绪 《宾州志》卷7，“坛庙”，光绪十二年刻本。 
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“天后庙，祀福建莆田林愿女，一在城外一甲街，雍正五年知县刘文德倡修。一在状元街书 

院右，乾隆四十三年署知县张治、知县缪琪率邑人创建，道光十年重修。一在古雍滩上，颇 

著灵异。”① 桂林府临桂县大圩毛村 (今属灵川县)有一座圣母宫，至今仍在，留存有 “鼎 

建圣母庙碑记”等5通碑刻，记载该村圣母宫历次修建情况。② 

第二，除了天妃庙、天后宫、天后庙等专祀妈祖外，其他一些庙宇也兼祀妈祖。滕文里 

提到的富川县北府庙和宣化县 (今邕宁县)五圣宫即是。五圣宫位于邕宁县蒲庙镇，“其建 

筑分前后两进，前进为山门，山门后面两侧各有厢房及通道，后座为主体建筑，系神坛所 

在，共三开间，中为正殿，供奉北帝神；东殿供奉龙母、天后；西殿供奉伏波、三界神”。③ 

可见，五圣宫的主祀神是北帝，位于正殿主神位，‘而天后与龙母、伏波、三界为配祀神，位 

于东西两殿。类似的情况还有平南县大乌圩列圣宫， “中以玄帝为主，观音、关圣帝、天 

后、三元、华光、康王、玄坛、贤化、三界并坐同堂”。④ 列圣宫的主祀神是玄帝，天后与 

观音诸神为配祀神。 

第三，在广西妈祖多被附祀于商人会馆之内，尤其是福建会馆和粤东会馆。妈祖是沿海 

民众信奉的海神，因此随着闽粤商人的大量入桂，广西各地的福建会馆和粤东会馆就成为妈 

祖信仰在广西传播的主要媒介。滕文已经把临桂县的福建会馆和粤东会馆、迁江县的粤东会 

馆以及钟山英家粤东会馆统计在内，计5座庙宇。其中临桂县 “天后无专庙，祀于王辅坪 

之福建会馆，浮桥南之广东会馆。嘉庆二十二年，福建会馆移至边隅巷桂湖之滨，王辅坪庙 

废”。⑤ 迁江县 “粤东会馆祀天后，在城内西门大街。光绪九年，旅邑粤商共建，祀天后元 

君”。⑥ 钟山县英家粤东会馆正殿即是天后宫，其前檐柱刻有 “水德配天镇西粤无殊南海， 

母仪称后对螺岭如在羊城”的对联。⑦ 除了滕文列出的上面5座会馆外，平乐县城粤东会馆 

也祭祀天后，在嘉庆年问重修后，会馆 “中祀天后，前座左楼祀文昌、关帝、北帝”。⑥ 从 

现存的碑刻资料以及对会馆旧址的实地考察，除平乐县城粤东会馆外，至少还有这么几个会 

馆祭祀天后：苍梧县戎圩粤东会馆前后殿分别祭祀关帝和妈祖，平乐县榕津粤东会馆、华山 

粤东会馆，宜州市粤东会馆，三江县丹州福建会馆等均只祭祀妈祖。 

据此，大致可以对清代广西的妈祖庙、天后宫进行统计，平乐府 13座，梧州府 9座， 

郁林直隶州8座，浔州府8座，镇安府2座，柳州府5座，桂林府6座，南宁府6座，太平 

府 3座，思恩府 1座，庆远府 1座，合计 62座。据侯宣杰研究，清代广西有粤东会馆 91 

个，福建会馆8个。⑨ 由于部分粤东会馆祭祀对象是关帝，且没有确切资料证明广东、福建 

的大部分会馆到底祭祀哪一神祗，故不敢妄下断语。但是，清代广西的妈祖庙、天后宫应该 

① 黎士华纂：道光 《平南县志》卷6，“建置 ·坛庙”，道光十四年刻本。 

② 参见曾桥旺编著：《灵川历代碑文集》，中央文献出版社2010年版，第155—16O、167—168、253、 

294—295页。 

③ 黄恩厚：《壮侗民族传统建筑研究》，广西人民出版社2008年版，第139页。 

④ 《创建列圣宫题名碑记》，现存于平南县大安镇列圣宫旧址内。 

⑤ 黄泌等纂：光绪 《临桂县志》卷15，“坛庙一”，光绪三十一年 (1905)亥0本。 

⑥ 刘宗尧纂：民国 《迁江县志》第三编 “政治 ·建置略 ·坛庙”。 

⑦ 郭洁；《英家粤东会馆》，《钟山文史资料》第 3辑，第94—97页。 

⑧ 《重修会馆并戏台碑记》，现存于平乐县城粤东会馆旧址内。 

⑨ 参见侯宣杰：《清代以来广西城镇会馆分布考析》，《中国地方志》2005年第7期。 
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远不止 62座，则是可以肯定的。 

按照修正后的数据，清代广西妈祖庙的地理分布格局仍然与滕文的判断相吻合。妈祖庙 

宇在广西的分布呈现出东多西少的格局。东部浔州府、直隶郁林州、梧州府、平乐府、桂林 

府、柳州府共有49座，占妈祖庙总数的79％，西部的南宁府、思恩府、太平府、庆远府共 

有 13座，占妈祖庙总数的21％。① 这种分布格局与广西经济社会发展不平衡性有着密切的 

关系，反过来又影响着广西各地民间信仰的差异。 

从纵向看，广西妈祖信仰兴于明而盛于清，桂东南一带妈祖庙曾一度毁于咸丰兵燹。民 

国时期，有些庙宇被毁，有些被充作学校或其他办公场所。 

二、入乡随俗：清代广西妈祖信仰的观念变迁 

妈祖最初为中国东南沿海商人、渔民所信奉，主要是因为相传妈祖生前就有 “海上拯 

人”之灵异；嵋州岛立庙之后，据传屡显灵异，庙享逐渐传到其他地方。历代政府希望借 

助地方神灵施行教化之功，对妈祖不断加封，至清代累增徽称至32字。清政府实际目的在 

于利用民间神灵统整人心，而名义上则以妈祖对使节出洋、舟师剿寇以及对漕运有助力之功 

而大加褒奖，并列为国家正祀。这样，国家正祀又促进了民间信仰的传播。同时，妈祖也由 

原来的海神不断发展，最后成为具有护航之神、漕运之神、祈雨之神、生育之神、驱疫之 

神、战神等多重身份的神灵。 

妈祖信仰主要是通过闽粤沿海商民迁徙各地而逐步传播开来的。如福建延邵地区的纸商 

在北京立足后，为了感谢妈祖海上护航之功，于乾隆四年 (1739)在崇文门外缨子胡同建 

立会馆 ，祭祀天后。② 明清时期，闽粤沿海商民不断移民广西，经商贸易，在广西建立会 

馆、天后宫等，将妈祖信仰带入广西各县。妈祖信仰在与广西本土文化的融合中，观念也发 

生着变化。清代广西的妈祖信仰已不仅仅是海神信仰了，她逐步演变为江河护航神、地方保 

护神、财神和赐子之神等而受到人们的崇拜。 

(一)江河护航神 

广西在明清时期是内陆省份，邻近广东，珠江水系贯穿两广地区，水路交通便利。其中 

珠江最大的支流西江在广西境内，有着密如蛛网的支流连接广西各地区。在以水运为主的古 

代，西江成为连接两广地区的重要交通要道，是两广地区经济往来和人口流动主要通道。而 

西江水系及其支流，由于广西地势险要、西高东低的走向和山间阻隔等原因，水流湍急，且 

常有 “盗匪”出没，水运风险大。在古代流传着这样一句民谣：“盅有一斗米，莫溯藤峡 

水；囊有一百钱，莫上府江船。”③ 将西江视为畏途。这样，妈祖在福建、广东沿海地区主 

要被视为海上保护神，在广西则被视为江河护航神。 “粤西由梧而上，怪石蟪岩，激湍澎 

湃，溯流上者如登天，顺流下者若临渊，往来者各具戒心。悉赖我后神灵默相安流以济，是 

① 参见滕兰花：《清代广西天后宫的地理分布探析》，《中国边疆史地研究》2007年第3期。 

② 参见 《延邵纸商会馆碑文》，李华编：《明清以来北京工商会馆碑刻选编》，文物出版社 1980年 

版，第 99页。 

③ 伍嘉猷等纂：光绪 《平乐县志》卷 1，“舆地志 ·山川”。 
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故履险等于坦涂。”① 藤县 “天后宫在榻洲尾，祀天后，因大渚水势险阻，行舟艰难，里人 

建庙以镇之。由是水波不惊，舟行利焉”。② 浔州府 “当西江之会，舟楫时至，滩水安澜， 

此则天后之所独厚于一州也”。③ 江河航运平安顺利，妈祖成了最大的功臣。于是，妈祖在 

广西承担起了江河护航的职能，暗中保护江河航运的安全便利。广西各地尤其是沿河商民大 

都信奉着妈祖，这从各地粤东会馆、福建会馆兴建过程中的捐款题名碑中有所反映。从现有 

的碑刻资料看，捐款 的主体是客籍商人，也有不少是 “水客”。例如，在嘉庆二 十年 

(1815)重修平乐粤东会馆并戏台中，参与认捐的商号商人有 297个 (人)，捐款 3255．77 

两。而参与捐款的各江水客多达 511人，捐款数为 1916．99两。捐款水客远的来 自广东东 

莞、新会、番禺、佛山、顺德、南海等地，近的来 自省内桂林、梧州、荔浦、恭城等地以及 

周边圩镇。④ “水客”泛指所有的内河水运船户。他们即使在客籍地定居下来，也还把妈祖 

视为航运保护神来崇拜。灵川县大圩镇毛村，大都是广东移民，以船运、打鱼为生，村里建 

有圣母宫一座，供奉妈祖神灵。 

(二)地方保护神 

妈祖信仰得以在广西盛行的原因之一是，她被信奉者根据自己和当地的需要塑造成保护 

地方平安的神灵，造福百姓。一些移民村镇建立庙宇，从原籍迎奉妈祖坐镇，保佑村镇平 

安。神谕者将村镇的生存与发展视为神灵保护的结果。灵川县大圩镇毛村圣母庙被奉为该村 

祖庙，“夫祖庙乃世古之灵祠，一方之保障。⋯⋯揣思吾村，屈指数百余烟⋯⋯圣神默佑， 

凭依祷求，俱有响应，耄冲者谁弗蒙乎!圣为千古之灵，而佑我里人，御灾扫患，赐福降 

祥，历历可考者，不浅言焉”。⑤ 在这里虽然用 “历历可考”来笼统概括妈祖的灵迹，但将 

村落的发展归功于妈祖的神力护佑，则是显明的。而平乐榕津的发展则明确地归功于妈祖的 

庇护。榕津河是桂江的支流，粤商溯流而上，经商致富。在榕津粤东会馆碑刻中有一段记 

载：“我榕津昭州乐土，峤右名区，带阅通圜，半属同乡聚处。”⑥ 在街上居住的人，多半 

是广东同乡。于是，他们修会馆，建天后宫，延天后元君坐镇榕津，“神之灵昭昭也，遣灾 

锡福，莫不皆然。惟我元君之庇护此土则尤挺然特出。忆榕津之初，民居寥落，朴野为风。 

自回归鼎建以来，敬延元君坐镇 ，遂觉气象一新。言其士则文风日上，言商贾则利路宏开， 

言农工则安居乐业。揆其由来，莫非庇民之功德所致也”。⑦ 榕津士农工商的发展和进步皆 

被视为得益于妈祖的庇护。神谕者甚至附会历史事件，以突出妈祖的 “御灾捍患”之功。贵 

县修建天后庙，“崇祀天后由来久矣。岁时俎豆，庙貌巍然，后眷斯土、福斯民，灵迹昭著， 

不可殚述⋯⋯当盗据城邑，民卒流亡，几靡有子遗。然且危而复安，乱而复治，是岂人力所 

能为哉。盖天心悔祸，后乃以其御灾捍患之功，行配天赞化之道，宜乎!”⑧ 在这里，太平 

天国运动在贵县的兴起以及撤军，被看作是妈祖为贵县百姓消灾解难、转危为安的神迹。 

① 胡虔纂：嘉庆 《广西通志》卷141，广西人民出版社 1988年版，第4154页。 

② 胡毓瑶编纂：同治 《藤县志》卷6，“建置志 ·坛庙”，同治七年刻本。 

⑧ 程大璋纂：民国 《桂平县志》卷20，“纪地 ·古迹”。 

④ 参见 《重修粤东会馆并戏台碑记》，现存于平乐粤东会馆旧址内。 

⑤ 《毛村重建圣母庙碑记》，曾桥旺编著：《灵川历代碑文集》，第 158页。 

⑥ 《创建粤东会馆碑序》，现存于平乐榕津粤东会馆旧址内。 

⑦ 《鼎建戏台碑记》，现存平乐榕津粤东会馆旧址内。 

⑧ 夏敬颐等纂：光绪 《浔州府志》卷9，南宁市美术油印社据光绪二十三年刻本油印。 
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(三)财神 

妈祖信仰主要由信奉妈祖的闽粤商人和移民带来广西，妈祖成为他们的财产保护神或财 

神，也是不言而喻的。迁江县自 “雍正七年捐资修建会馆，恭请天后圣母高升宝座，岁时 

祀奉，轮点长明光炬，永作东人香火。迩来又复鼎新建造，轮奂既增其辉煌，神灵愈显其赫 

濯。凡兹东人往来斯土，工祝祈祷无不如意，挟资来游，靡不获利”。① 平南大乌圩列圣宫 

祭祀玄帝及妈祖诸神， “其庙巍焉，其神赫焉，其灵爽昭焉，其香火络焉绎焉⋯⋯庙尊兹 

土，八十余年，商旅稠集，货物充盈，日新月盛，祷祠报赛，诚荷神庥。⋯⋯庙之成也，神 

之灵也，货之盈也，商旅之咸宁也”。② 在客籍商民看来，妈祖等神灵有护商之功，因此在 

创建列圣宫时捐款踊跃。 

(四)赐子之神 

在广西各地的民间传说中，天后兼有送子娘娘之职，凡妇女不育者，随祈随应。在邕宁 

县蒲庙镇五圣宫中的天后像旁有 “辅佑子女，慈航护渡”题款即是明证。普通民众除了平 

时在供奉妈祖的庙里烧香祈子外，每逢神诞等重大节 日举行盛大仪式，祭祀妈祖。贵县 

“三月二十三 日为天后元君诞 日，前数 日必有风雨，俗称天后接舅，凡欲得子嗣者，预邀集 

女伴，或数十人，或十余人，或数人，共组一会，至诞期以烧猪果品等迎神，特重鸡蛋、鸡 

酒 ，名鸡酒会，以新得儿女者主之，城内外约百余会，年 中赛会 以此为盛”。③ 灵川县， 

“(六月)六日，县厢为天后之游。以明轿舁象山、南街、北街三庙三女神像遍游各街，各 

户皆献角黍，祈子者或绣花鞋以奉之”。④ 在漓江边的福利镇还流传着妈祖赐子的故事：清 

代，福利圩上有个莫举人，家财万贯，年过花 甲，尚无子嗣，很是着急。一年的五月八 日， 

他的三姨太，在丫头的陪同下，一大早就去了天后宫拜妈祖婆婆，进献金花绣鞋，焚香叩拜 

妈祖婆婆赐子。由于丫头的大意把献给妈祖婆婆一只绣鞋带回了家，并谎称是妈祖婆婆赐给 

的。正巧，第二年三姨太真的生了一个男孩 ，全家欢喜，大办礼品酬谢妈祖婆婆，为其塑金 

身，并定每年的五月八日为妈祖婆婆的红日。⑤ 因此，每年当妈祖婆婆出游回宫后，凡是当 

年生男孩的妇女便沐浴净身，敬具三牲酒醴，香楮宝烛、彩匾宫灯、绣鞋 ，去向婆婆公公还 

愿酬神，将彩匾、宫灯挂在神龛上，将绣鞋藏于婆婆座位下。尚未生育的妇女，则借献花掩 

护顺手去偷绣鞋，偷到手就意味着明年可以生男孩，皆大欢喜。 

民间信仰是人们根据自身的需要，对所信奉的神灵赋予某种功能，以祭祀的形式祈求神 

灵的庇护，不外乎祈福消灾、获得心灵的寄托。妈祖信仰沿西江进入广西之后，其观念发生 

了一些变化，由原来的海神演变为江河护航神、地方保护神、财神、赐子之神等。实际上， 

在民间祭祀活动中，人们根据自身需要还赋予妈祖其他的功能，“凡有祈年祷祠 ，弋利求名 

以及水旱、疾疫 ，望祠默请，靡不响应”。⑥ 妈祖往往被视为万能之神。 

① 《始建粤东会馆碑志》，来宾市文学艺术界联合会主编：《麒麟山及周边古迹与民俗》，中国文史出 

版社2005年版，第 229页。 

② 《创建列圣宫题名碑记》，现存于平南县大安镇列圣宫旧址内。 

③ 梁崇鼎等纂：民国 《贵县志》卷2，“社会 ·节令”。 

④ 李繁滋纂：民国 《灵川县志》卷4，“人民一 ·礼俗”。 

⑤ 参见黎天光：《福利 “五月八”》，政协阳朔县委员会文史委员会编：《阳朔文史资料》第 2辑， 

1987年，第98__99页。 

⑥ 《重修列圣宫题名碑记》，现存于平南县大安镇列圣宫旧址内。 
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三、迎神赛会：清代广西妈祖信仰的祭祀仪式 

历代官府对妈祖加封庙号，在清代时到了无以复加的地步，并于乾隆二年 (1737)“敕 

令福建并各省春秋致祭”，但尚未发现广西官员祭祀妈祖庙的明确记载。从现有的资料看， 

修建妈祖庙和祭祀妈祖的活动主要是民间行为。 

民间祭祀妈祖有三种类型。一是妈祖诞日祭拜 ，时间是每年的农历三月二十三日。灵川 

县农历六月初六 Et妈祖出游，阳朔县福利镇农历五月初八 日的妈祖红 日，也要举行隆重的祭 

祀仪式。二是逢年过节祭拜。每年春节，各家各户自备祭品前往祭拜。三是自由择日祭拜。平 

时城镇乡村居民有喜事或不祥之事，或求财、求子、求平安等，都要到庙里祭拜。其中妈祖诞 

日祭祀是最隆重的祭拜活动。其程式各地不同，但归纳起来不外乎祭神、游神和娱神三方面。 

(一)祭神 

在妈祖诞 日妈祖出游之前，信众会组织起来，准备祭品，先行祭祀妈祖。前述贵县在农 

历三月二十三日前，邀约数十人组成鸡酒会。而灵川县在农历六月初六的前一 日。组织预庆 

会，“通庙拈香祝庆”，称为 “预庆礼忏”。① 阳朔县福利镇在五月初一由有声望的绅士十数 

人，组成荐香小组，领头人手棒托盘焚一炉檀香，其余各人手持清香一炷，鱼贯而行，从行 

宫出发，往天后宫、水源宫，给婆婆公公暖寿，分别换上金冠彩服，作好出游准备。② 在游 

神当天，神像所经之处，人们在街口、路口和门口摆好香烛、茶果等供品迎拜。 

(二)游神 

游神是神圣而隆重的仪式。每逢神诞 日，各地都会举行抬神像出游的活动。郁林州 

“三月念三日，天后神诞，南桥之庙为下庙，高冈之庙为上庙。先两日下庙以銮舆迎神像， 

有仪仗、鼓乐、彩亭、彩式、龙凤、狮象诸戏，异草奇花等簇簇为前导，巡游近地，至上庙 

而回。次日上庙亦如之。各演梨园弟子数日。乡村神庙亦时有舆神出游，而惟此为繁华热 

闹”。③ 平乐县 “酬神赛会，昔年城市乡村每届秋冬二季多有举行，设坛建醮五昼夜或七昼 

夜，演剧则十昼夜 ，尤以赴各庙进香之日为最热烈。参加游行者鼓吹仪仗，轰闹整齐。选童 

男女化装古剧之生旦净丑，日扮故事。有文马康衣人各一骑，合多骑为组而成全出之戏，其 

扮象人物择剧中多用旦角者，以姣好女郎为之，日马故事。有二人一组，三人一组，或坐或 

立，或一人以器械高托一人，或表演动作而翻筋斗，每组位置于特制木台之上，使四人舁， 

日抬阁故事。隔一二组有缀花罩锦之锣鼓台，集多数音乐家并奏管弦随其后。舞狮者必有壮 

士列队以持军械。舞龙必有健儿循序以跳牌灯。入夜舞狮龙附丽灯景，形状互异，火光烛 

天，踵事增华，耗财荒工莫此为甚。邻近男女临观者空里巷，甚或远距四五十里亦偕来，大 

有举国若狂之概。而赛会之著者，其在城厢则以粤东会馆三月二十三天后诞三年一赛为最华 

丽。照例前一日巡游、放爆，凡上述进香所有者固尽有之，且临时别开生面而附益之，并先 

期搭盖花街，张灯结彩，满悬有机括，使能动作之纱绉人物。一切铺陈皆自粤中运载而来， 

① 参见 《天妃圣母预庆会碑》，曾桥旺编著：《灵川历代碑文集》，第 193—194页。 

② 参见黎天光：《福利 “五月八”》，政协阳朔县委员会文史委员会编：《阳朔文史资料》第2辑，第 

100页。 

③ 文德馨等纂：光绪 《郁林州志》卷4，“舆地略四 ·风俗”。 
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夜间万灯齐明，笙歌处处，且于河干构架燃烧东莞县名制烟花，四射金光与水波相映成色， 

如走龙蛇，别有无限美观。”① 游神盛况跃然纸上。清末民初，昭平县较著名的有城隍庙、 

关帝庙、天后宫的庙会，天后宫庙会是三月二十三。每年庙会来临，善男信女潮水般涌到庙 

堂朝拜 ，从早到晚香火不断。同日，还举行抢花炮活动。② 荔浦县、贵县等地，在农历三月 

二十三日也有妈祖祭祀和游神活动。 

除了每年的三月二十三日妈祖诞辰各地举行祭祀游神活动外，阳朔县福利镇的天后官每 

年农历五月初八日为婆婆 (妈祖)的红 日，都要举行盛典祝贺。五月初八，是妈祖婆婆正 

式出游日，仪式很隆重，舞龙、舞狮、舞独角兽 ，跑牌灯，扎故事台，踩高跷，献八宝，鸣 

锣开道，前面还举起 “肃静”、“回避”的高脚牌，撑开大红凉伞。鼓乐喧天，鞭炮震地， 

热闹非常。一身白草帽、白长衫、白袜、白草鞋打扮的八个当年 “仔头”(所谓 “仔头”指 

的是头年五月初八后，和本年五月初八前，生了男孩的人)，分别抬着婆婆公公坐的是四人 

大轿。另一班当年 “仔头”衣冠楚楚抱着小菩萨陪游。鬼师手持法剑，口吹牛角，一路护 

送。游神经过福利、兴隆、岭背三条街之后，将婆婆公公抬进行宫安排看戏，下午三时左 

右，送驾回宫，游神宣告结束。③ 

此外，灵川县的妈祖游神是每年的农历六月六日。不论是三月二十三日的游神、还是五 

月初八 日或者六月初六 日的游神，都是鼓乐喧天，鞭炮齐鸣，人潮如流，热闹非凡，表达了 

民众对妈祖的崇奉。 

(三)娱神 

演戏酬神也是祭祀仪式的主要内容。因此，在庙宇或者会馆的前面，往往建筑一个戏 

台，在妈祖诞 日前后演戏，以报答神恩，“体神心而娱神志”。④ 从各地天后宫、粤东会馆 

重修戏台的碑刻可以看出，人们对演戏酬神的看重。有些地方在神诞 日游神活动之后，专门 

安排神像看戏。上文提到的阳朔福利镇，过去有天后宫、水源宫、行宫三座大庙，其中行宫 

内外各有一座戏台，每年农历五月初八 日前后演戏十多天。五月初八这天举行盛大的游神活 

动，人们抬着公公婆婆遍游福利各街道，最后将婆婆公公抬进行宫安排看戏。人们通过让神 

灵看戏，以表达对神灵的虔诚信仰。 

人们举行隆重仪式，祭祀妈祖，其 目的一方面通过祭神、游神、娱神，表达对神灵的敬 

意；另一方面则通过这一系列仪式，希望得到神灵的进一步庇护。而仪式中的神灵巡游，则 

是封建等级制度在民间的表现。美国人类学家芮马丁指出：“中国民间仪式雷同于衙门中的 

政治交流过程，是一种意识形态交流的手段，具有 自己系统化的符号与程序。在宗教祭拜 

中，神即是官，祭拜者即是百姓或下级办事人员。”⑤ 人们在抬着妈祖巡游时，盛陈仪仗， 

鸣锣开道，前面还举起 “肃静”、“回避”的高脚牌 ，俨然一副官员出行的派头。信众则恭 

敬地在街头、路口、门口，摆着贡品祭拜。 

① 张智林纂：民国 《平乐县志》卷2。 

② 参见昭平县志编纂委员会编：《昭平县志》，广西人民出版社 1992年版，第532页。 

③ 参见黎天光：《福利 “五月八”》，政协阳朔县委员会文史委员会编：《阳朔文史资料》第2辑，第 

98—102页。 

④ 《鼎建戏台碑记》，现存平乐榕津粤东会馆旧址内。 

⑤ 转引自王铭铭：《社会人类学与中国研究》，广西师范大学出版社2005年版，第 149页。 

． ． ．． — — 94 ．．．．—— 



清代妈祖信仰在广西的传播及其观念变迁 

四、祭如神在：广西妈祖信仰的社会功能 

前述妈祖信仰到了民国时期已经式微，而解放后因 “破四旧”而中止。20世纪80年 

代，一些单位退还庙宇和会馆，信众出资重塑妈祖金身，妈祖出游的活动也在平乐县榕津、 

华山，阳朔县福利镇以及来宾市良塘街等地得到恢复。妈祖信仰至今仍有其生命力，必有其 

存在的合理性。从历史的角度来看，妈祖信仰具有特殊的社会功能。 

(一)调适社会关系，维系社区和谐 

妈祖信仰是由闽粤沿海商民带进来的，他们在客居地建造妈祖庙和会馆，以庙为家，对 

妈祖祭拜恭敬有加。在平乐县华山村，“旧有天后庙，创始于乾隆己巳年，声灵赫濯，如影 

响相应，如呼吸相通。合衢人士敬之者，如天如君，如父如母”。① 在迁江县，广东商民比 

邻而居，虽姓氏不同，但 “同来一水即同脉，均沾盛世恩波，同沐神恩浩荡。爰是集众抒 

诚于雍正七年捐资买受房屋三间，前后二进为会馆，恭请天后圣母高升宝座，岁时祀奉，轮 

点长明光炬，永作东人香火”。② 客籍商民建立庙宇、会馆，首先是为了调适他们内部的关 

系，所谓 “平物价、息争竞而敦乡谊”是也。 

人们敬畏妈祖，除了祈求其赐福消灾外，还坚信 “抬头三尺有神明”，不敢胡作非为， 

同时也借助神灵排解各种纠纷。神之所在，“犹杲 Et之当中，市司之在上，四民并集，百货 

骈臻。三尺之童适市，莫之或欺，惟神在也。纷则解之，难则排之，市有诤不讼于有司而讼 

于庙，众有疑不 卜于龟筮而 卜以玟，惟神在也”。③ 因为害怕神灵的惩罚，所以经商者童叟 

无欺。而且在神灵面前排解纠纷，一旦裁定，双方均不得反悔。在神灵的约束下，人们不断 

地检视自己的言行，在律己中调适社会关系，维系着社区的和谐。 

此外，一地居民共同祭祀妈祖，形成了以祭祀妈祖为纽带的祭祀圈。他们组织各种祭祀 

组织，积极捐款捐物，参与各种祭祀活动。这不但加强了人们之间的沟通与交往，增进了感 

情，也密切了社区或村际间的联系。 

(--)弘扬妈祖美德，培养向善精神 

妈祖生前 “机上救亲”、“海上拯人”，死后屡屡显灵，救人于危难之中，是美的化身。 

虽然神谕者所宣扬的妈祖的种种神迹，有些是牵强附会的，有些甚至是子虚乌有的。但这并 

不影响人们对妈祖的信奉。人们将 “好生之德”视为美德，并将这种美德附会在妈祖身上 

加以肯定。人们还通过一定的祭祀仪式强化、传播这种美德，起到社会教化的作用。组织者 

甚至将官府提倡的伦常观念融人到祭祀仪式中，“日义正，日诚美，日礼和，日智乐，日信 

泽，庆祀之期，以此为序发五常，百行之原也。口尚敦庞，善气充积，固种福之道也。福为 

富基，大有爱矣。书日：远服贾用孝于兹土，其乐何如哉!”④ 以义、诚、礼、智、信相号 

召，鼓励乐善好施，对社会风气的淳化无疑是有助益的。 

① 《重修头门戏台合序》，现存于平乐县华山村粤东会馆旧址内。 

② 《始建粤东会馆碑志》，来宾市文学艺术界联合会主编：《麒麟山及周边古迹与民俗》，第228—229 

③ 《创建列圣宫题名碑记》，现存于平南县大安镇列圣宫旧址内。 

④ 《重修会馆并戏台碑记》，现存于平乐县城粤东会馆旧址内。 
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在妈祖祭祀活动的组织者看来，妈祖犹如慈母，有好生之德，但有时也无法庇护苍生， 

“欲求其生而不得直用其爱，而不能不得已而出此也。黍稷非馨，明德惟馨，神所凭依 ，固 

将在德，兹则后之意也”。只有 “克广德心，庶永永承奉祉福也已”。④ 人们不仅要有德心， 

更应该有德行，方能得到神灵的庇佑，“夫神之佑享有众也，必其人之素行阴德食报未及， 

特为之显快超雪也”。如果平时 “细行不检，偶及眚灾，方洞洞属属不胜悔过”，祈求神灵 

的哀怜 ，是不可能得到神灵的护佑的。“神者人心精诚结聚而成，而殃庆之机，随人善恶自 

召，不失铢黍”。② 正所谓 “善有善报，恶有恶报”，以之劝导人们明德修性，“以聪明正直 

为念”，一心向善，发善心，做善事。 

(三)舒缓精神压力 ，促进身心健康 

在古代人们无法解释一些自然现象，也无法战胜天灾人祸，所以需要寻求神灵的庇护。 

同时在娱乐生活非常贫乏的环境下，通过迎神赛会的一系列活动来达到既娱神又娱人的目 

的，并以此纾解残酷现实所带来的压力。 

水旱灾害、战乱等天灾人祸时常困扰着人们的生活，贫穷、孤独、疾病也时常摧残着人 

们的身心。就拿生育来说 ，那些无法生育的家庭，他们所承受的痛苦，是其他人所无法体会 

的。在传统农耕社会，男丁是主要劳动力，同时承担着传宗接代的任务。无法生育男孩，不 

但要在生产上遇到困难，而且在以家庭养老为基本方式的社会里，老有所养也成了大问题， 

更重要的是还要遭受来自别人的白眼。其所承受的压力可想而知。因此，当他们在妈祖神像 

前默默地许愿时，当未育妇女借献花掩护顺手去偷绣鞋，以期盼来年可以生男孩而欢喜不已 

时，他们的内心得到了安慰和满足。 

以妈祖游神为中心的迎神赛会活动，既是隆重的祭拜仪式，也是全民的狂欢盛会。不管 

是信众还是观众，都沉浸在节日的欢乐气氛中，享受着盛大的狂欢盛宴。参与者在仪式中扮 

演着一定的角色，他们以能够成为游神队伍中的一员为荣，乐在其中。在阳朔县福利镇的游 

神活动中，抬轿和抱菩萨的人，一定要是当年的 “仔头”。他们一个个在炎炎的烈 日之下， 

汗流浃背，从无一人叫苦。观赏者也从隆重的活动中找到快乐，他们看戏剧表演 ，赏烟花爆 

竹，如醉如痴，欣喜若狂。前文提到的平乐县城妈祖诞日迎神赛会，不但吸引了镇上的居 

民，也引来了周边数十里的乡民。白天妈祖巡游，锣鼓喧天，鞭炮齐鸣，入夜则万灯齐明， 

笙歌处处，“大有举国若狂之概”。③ 

综上所述，妈祖信仰从沿海传人广西后，在西江流域传播开来，并与本地文化相结合， 

形成了独特的信仰观念。妈祖由原来的海神演变为江河护航神、地方保护神、财神、赐子之 

神。人们通过祭神、游神、娱神等祭拜仪式，拉近了人与人的距离。 

① 夏敬颐等纂：光绪 《浔州府志》卷9。 

② 《重修列圣宫题名碑记》，现存于平南县大安镇列圣宫旧址内。 

③ 张智林纂：民国 《平乐县志》卷2。 
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